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"Lo mads relevante hoy es el conflicto identitario"

En su dltimo libro, Pasaje a Occidente, plantea que el proceso globalizador esta provocando en muchas culturas una "nostalgia del presente". Marramao reflexiona sobre los caminos que llevaran a una nueva

modernidad.

Marramao propone un "univ ersalismo de la dif erenci:
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Las categorias multiusos, se sabe, son ambiguas. El ubicuo término globalizacion denota tanto la exaltacion de lo "nuevo" como su radical negacion. Incluye a los optimistas -cultores del "fin de la historia", de las
fronteras y del triunfo inapelable del liberalismo a escala mundial-, y a los apocalipticos que advierten, en un tono rupturista, que el advenimiento de la edad global es estructural y cualitativamente distinto de la
edad moderna. Lejos de caer en las redes del pensamiento binario, el filosofo italiano Giacomo Marramao no se alinea bajo ninguna de estas dos "verdades a medias". En Pasaje a Occidente (Katz) plantea un
enfoque filosofico que integra lo continuo y lo discontinuo, el proceso y el viraje. Desde esta perspectiva que amplia el horizonte de reflexion, el proceso de globalizaciéon supone no tanto una occidentalizacion del
mundo no-occidental, sino un pasaje a Occidente de todas las culturas, incluso de las occidentales, hacia una nueva modernidad. No es casual que el primer capitulo del libro se titule como el poema de Borges,
Nostalgia del presente. "Lo utilizo como cifra de mi interpretacién de la nueva situacién de la identidad en la edad global”, explica el filésofo en la entrevista telefénica con Pagina/12. "La forma mas sintomatica y
mas relevante de la globalizacion es el conflicto identitario, que se expresa en forma de nostalgia de una comunidad perdida como consecuencia del proceso de modernizacion, de la ruptura de las tradiciones y de

las raices."

Profesor de filosofia politica en la Universidad de Roma, Marramao sefiala que en estos momentos hay una comunidad de la imaginacién que, en una actitud mitolégica, produce ese efecto nostalgico. "Muchos
socidlogos, por ejemplo (Fredric) Jameson, han analizado esta curiosa situacion psicolégica en grupos culturales como los filipinos, que lamentan el fin de la comunidad en el momento mismo en que hablan de
tradiciones, rituales de comportamiento y estilos de vida que en realidad nunca han perdido -subraya el filésofo-. La nostalgia del presente adopta muchas variantes. Es también una nostalgia estratégica, como el

discurso de Bin Laden después del 11 de septiembre, en el que planteé que el mal para la identidad islamica comenzo con la caida del Imperio Otomano."

-¢ Esta nostalgia es propia de esta etapa de la globalizacion o encuentra antecedentes similares?

-La globalizacién no es una época integralmente nueva sino un pasaje. La globalizacion no es posmoderna; es intrinseca, inherente, constitutiva de la modernidad misma. En este sentido, la globalizacién es un
momento necesario de la modernidad. Y en la modernidad tenemos dos principios estructurales: el de mundialidad y el de territorialidad. La globalizacion implica una expansion no solamente econdmica sino también
cultural, de las comunicaciones, de las técnicas. Es la modernidad analizada por Marx en El manifiesto comunista como expansién mundial del capital que produce una ruptura de todas las formas estaticas y
tradicional-comunitarias. El problema es que esta pulsion mundializante coincide con la génesis del Estado-nacion, estructurado a partir del concepto de soberania. En la modernidad cohabitan conflictivamente el

principio de mundialidad y el de territorialidad. Esta nostalgia del presente es propia de este momento, aunque hay antecedentes, pero no en una dimensién tan globalizada y universal como la actual.

-¢ Por qué la filosofia, en los ultimos afios, busca esbozar un nuevo concepto de comunidad?

-La comunidad es un problema originario y especifico de la modernidad. Hay una exigencia de compensacion simbdlica porque la modernidad es un proceso de innovacion constante que produce una
desestabilizacion existencial individual y colectiva. En la época premoderna no habia un lamento sobre la comunidad perdida. La comunidad perdida es un problema moderno y no es casual que la filosofia misma se
pregunte sobre la posibilidad de un nuevo concepto de comunidad. Roberto Esposito habla de "comunidad sin fundamentos”, de "nueva configuracién de la comunidad”, de "comunidad sin obra". No hay un pasaje

lineal desde la comunidad hasta la sociedad, desde la tradi

ion hasta la modernidad, hay una cohabitacién y convivencia entre comunidad y sociedad, entre tradicion y modernidad, siempre.
-¢,Cémo se relaciona el problema de la comunidad con la pérdida de sentido del "Gran Leviatan”, el Estado?

-Nosotros vivimos un doble pasaje a Occidente. El primero, mas amplio y general, es un pasaje que produce transformaciones en las culturas, sobre todo en las asiaticas. El Pacifico, el nuevo centro del mundo,
desplazo al océano Atlantico. En este pasaje se dio una transformacion radical de las culturas otras, de las extraoccidentales y también del Occidente mismo. La segunda forma es el pasaje de una politica clasica,
a partir de la formacion del Estado soberano, a una nueva forma de la politica que no esta todavia delineada. Es muy dificil producir en este momento una imaginacion politica después del horizonte del Leviatan.

Pero creo que esta imaginacion es necesaria. Tenemos la necesidad filosofica y politica de imaginar una nueva dimension de la politica, imaginar la politica y el derecho mas alla de la dimension del Estado.

-¢,Por qué cuesta imaginar esa politica?

-El desafio global produce una forma de marginaciéon de los estados-naciones que resultan demasiado pequefios para enfrentar los problemas ecoldgicos, la mundializacién econémica y tecnolégica y los
movimientos migratorios. Por otro lado, el Estado-nacién es demasiado grande para dar una respuesta a los desafios de las politicas locales. Interpreto la férmula sociolégica de Roland Robertson de "glocal”, global
y local al mismo tiempo, en un sentido mas politico. El concepto "glocal” sirve para mostrar un cortocircuito entre lo global y lo local. Y cuando se produce un cortocircuito siempre hay un elemento de intermediacion
que se debilita. El factor de mediacion que ha caido es el Estado nacion soberano. Tenemos la necesidad de imaginar nuevas formas de politica en la direccion de lo que llamo un "universalismo de la diferencia" o

cosmopolitismo de la diferencia, de la constitucion de entidades politicas macro-regionales como la Unién Europea, el Mercosur, la comunidad de Norteamérica y la del Sudeste asiatico.

-¢, En qué consiste ese universalismo de la diferencia que usted propone?

-La formula del universalismo de la diferencia contesta dos maneras de entender la politica en el mundo global. Por un lado, lo que llamo el "universalismo de la identidad", que tiene su expresiéon mas elevada en la
idea de Kant de una republica cosmopolita, universalismos con identidades sin diferencias donde hay derechos humanos indiferentes de los contextos culturales. La formulacion mas trivial de este universalismo es
la exportacion de la libertad y de la democracia del presidente Bush. Por otro lado, el universalismo de la diferencia se opone a las politicas antiuniv ersalistas de las diferencias culturales. Esta es la posicion de los
comunitarismos y es la perspectiva de la version fuerte del multiculturalismo, en el sentido de una sociedad de ghettos contiguos, una sociedad multicultural articulada en islas sin comunicaciones reciprocas, sin

mutua relacién; no es una sociedad verdaderamente pluralista sino una sociedad donde hay una proliferacién de monoculturas, de grupos culturales sin puertas ni ventanas. Tiene razon Zizek cuando afirma que la

tolerancia multicultural es el terreno de cultura mas propicio para el nacimit de los fundamentali )s porque no hay una esfera publica de interaccién. Y para resolver esto tenemos que producir una revision
radical de la idea de identidad, tenemos que criticar radicalmente el separatismo multiculturalista. La identidad es siempre multiple, no solamente en el contexto de la comunidad sino también en el contexto de la

esfera individual misma. Estoy convencido de que el individuo es siempre un y o mdltiple; estamos constituidos por una pluralidad de tradiciones culturales, una pluralidad de diferencias.

-¢,Por qué la identidad es tan conflictiva para la filosofia?

-Hay que invertir la optica filoséfica, que fue siempre de una afirmacion de la identidad en un sentido analitico o en un sentido dialéctico. Tenemos que pensar la dif erencia como el solo criterio de individuacion de la

identidad. La identidad se puede analizar solamente a partir de la diferencia, que es la condicién para pensar hoy una esfera publica no estadual. Esta desarticulacion entre lo publico y lo estadual es el resultado del



pensamiento de las mujeres, que parte de Hannah Arendt y se prolonga en el pensamiento feminista. La politica universalista de la diferencia es la Unica posibilidad de producir una nueva vision relacional de la

politica que supere la perspectiva de una politica como antitesis entre amigos y enemigos.



